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实践与理念:湘西苗族水崇拜的生态人类学考察 

冷光伟
1，2

 霍晓丽
31
 

(1．华中师范大学，湖北 武汉 430070; 

2．贵州师范大学，贵州 贵阳 550025; 

3．贵州财经大学，贵州 贵阳 550025) 

【摘 要】：湘西苗族基于武陵山区生态环境系统,生成了生态实践和生态理念,处理了环境保护和社会发展之间

的关系。湘西苗族的水崇拜受地质、山川、气候等自然地理因素影响,在民族迁徙过程中,坚守民族传统文化根基,

形成了与武陵山区相互适应的生态实践,从生计方式和祭拜行为两方面体现出平等、和谐、节制的生态理念。随着

湘西苗族社会的发展,与水崇拜相关的生态理念遵循文化发展的内在机制,纵向上反映人与自然互动的全貌。作为一

种应对生态问题的文化形态,湘西苗族传统生态理念应该被重新认识,发掘其当代价值,在与现代社会相互调适中实

现创新,才能有利于地方生态文明建设,进而为西南少数民族地区提供借鉴。 
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一、问题的提出 

工业时代，人类滥用日益增长的技术力量导致植被锐减、水土流失、荒漠化、大气污染等生态问题不断发生，由此引发的

生态危机威胁着人类自身的生存以及社会的可持续发展。基于此，生态人类学致力于研究人类与环境的关系。欧美学者形成了

环境解释的不同理论传统，如环境决定论、环境可能论、生态学观点(包括文化生态学、种群生态学、系统生态学)，对人与环

境的认识实现了从相互对立到相互作用的发展;产生了文化生态学、文化变容、生态系统论、文化相对论、现代主义者的二分法、

政治生态学等方法论[1]。日本学者立足扎实的田野调查，从探索人类的进化发展到重视人类生活的环境，联系现代社会，着眼环

境、资源、女性等问题，拓展了生态人类学的研究范围[2]。我国生态人类学肇始于 20 世纪五十年代，历经七十余年的发展，基

本形成了独立的学科分支。疏理国内相关研究成果，生态人类学在理论上，基本遵循西方理论路径，在中国国情中实现了理论

自觉，代表性的理论有经济文化类型理论，适应模式理论，知识、变迁和权力理论等[3];方法上，坚持田野调查，区域从西南、

西北、东北扩展到了东南、内陆地区，对象囊括了水土、森林、草原、沙地等;内容上，越来越关注国家与地方的互动，国家政

策的影响，以及地方传统文化的开发;注重环境保护与社会发展的关系，带有较强的对发展的反思和对现实的人文关怀。同时，

长时段研究视角和整体性分析框架已经被学界普遍接受。 
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由于涉及人与自然关系互动的过程，少数民族地区的自然崇拜现象是生态人类学重要的研究内容，其中从万物之本原的水

生发而来的水崇拜成为关注的重点。水崇拜源自原始社会早期，受生产力和认知力的局限，人依附于自然，只能依靠生活需求

培养出的直觉来选择崇拜对象，再借助幻想的力量从自身分化出对立面，并赋予其灵性和神力，使这个对立面作为一种异己的

力量反过来支配自身的行为，水崇拜成为具有祈雨求丰年、祈生殖繁衍原始内涵[4]的文化现象。随着人类社会的发展，人从自然

中分离出来，把自然视为人之外的环境，并将自己放在环境中加以认知，在生态实践基础上形成生态理念。其中，水资源、水

环境的认识与信仰处于水文化的核心地位，是一个民族宇宙观、世界观和价值观的重要组成部分，对一个民族水文化的最终形

成及其持续发展发挥着关键的作用。[5]较之于工业社会日益严重的生态状况，西南少数民族地区生态环境保护较好。学界对西南

少数民族地区水崇拜的研究较多，整体上从侗族、傣族、彝族、佤族、壮族、藏族、土家族、哈尼族等民族的原始信仰、农耕

文化、人生礼仪等角度入手，归纳出上述民族水资源利用和管理的方式，衍生出珍视资源、节约使用的生态意识。 

纵观水崇拜的研究成果，关于湘西苗族的并不多，且大都包含在自然崇拜当中。笔者在田野调查中发现，湘西苗族水崇拜

文化现象保存较为完整，在地理、气候等方面涵盖了较为丰富的类型，能够代表西南少数民族水崇拜的普遍性。以调查点凤凰

县为例，它是少数民族聚居区，苗族人口较多且历史悠久;地貌整体上呈现出“八山一水一分田”的特点，地形从东南到西北海

拔升高，依次为低山、高丘、中低山、中低山原、中山等类型;气候为亚热带季风湿润性气候，分为较暖区、中间区和西北高寒

山区三种类型。在此生态环境系统下，水作为重要的生存资源，不仅成为崇拜对象，在一系列生态实践上还衍生出独特的生态

理念，反映出人与自然互动的全貌。目前，湘西苗族与其他西南少数民族一样，在生态文明建设和地方社会转型的大背景之下，

面临着生态保护和地方发展的双重困境，如何理性处理二者的关系，以及将产生于原始社会、形成于农耕时期、遵循文化发展

内在机制的生态理念，作为一种应对生态问题的文化形态，内嵌于工业化乃至后工业化的现代社会体系，成为值得探究的问题。 

二、湘西苗族水崇拜文化现象的生成 

每一个民族要得以生存和发展，必须凭借自身成体系的文化，向经由特定文化加工并与特定文化相适应的人为外部环境索

取生存物质，寻找精神寄托。这种人为外部环境就是该民族的生境[6]，即生态环境系统。它在史前时期能够限制人类的认知和行

为，即使现在，人类仍然无法超越其提供的生存空间。湘西苗族的生态环境系统不止局限于地质状况、气候因素等“人-地”静

态方面，还应包括长时段的“人-史”动态层面，空间之纬与时间之经相互交织，整体作用于民族发展历程。湘西苗族生态环境

系统为民族生态实践和生态理念的形成提供了基础。 

(一)“人-地”空间形态的影响 

湘西苗族的“人-地”空间形态，包括水、土壤、矿产、大气、生物、太阳能等所有资源，侧重于自然生态环境。它是湘西

苗族的栖身之地，为湘西苗族的发展提供了生存空间。湘西苗族水崇拜文化现象的生成受到地域的限制。 

受武陵山区地理、山川、气候等生态因素的影响，湘西的自然环境呈现出干旱和洪涝并存的特点，极易出现夏涝秋旱的天

气。武陵山区，地势掀斜，山岭丛聚;地质为石灰岩，多石牙峰丛、落水洞、洼地、漏斗、阴河;是典型的沟壑纵横、溶洞多样、

地表渗漏严重的喀斯特地貌。气候为亚热带季风湿润型，春夏两季受夏季风控制，降水较多;而夏秋受副热带高压影响，气温高，

蒸发大，极易长期出现无雨或少雨的天气。地下水以碳酸盐岩溶裂隙水为主，受大气降水影响明显。土质疏松贫瘠，且面积有

限，土壤蓄水保水能力差，塘库淤积增大，对降水的蓄积利用率低，对气候调节效应性差。地方志资料也显示，湘西苗族地区

少雨、多暴雨山洪现象并存。 

湘西地质结构不太紧密，有空隙洞穴，能够储存和输送水源。在构造运动和长期溶蚀作用下，石灰岩角度发生倾斜，出现

褶皱、溶孔，水源受到断层和岩体的阻挡，凭借强大的静水压力，从地下的裂隙中涌出地面，形成泉眼。湘西苗族水源大都来

自泉眼。泉水的变化与季节降水量、农耕使用程度密切相关。春耕时期，降水较少，农业灌溉用水较多，缺水问题出现。夏季

如果降水较多，受地质、岩层、土壤等的影响，储水条件有限，极易发生洪灾;如果雨水不多，气温较高，泉水减少，水源断流，
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又容易造成旱灾。水量多少影响生活用水和农业灌溉，对于乡民生活和生产意义重大。 

(二)“人-史”时间关系的作用 

湘西苗族的“人-史”时间脉络，着眼于民族发展时间过程为介质的长时段历史。长时段理论通过时间和空间、地理与历史

的统一，让现时和过去相互说明，成为社会科学在整个时间长河中共同从事观察和思考的最有用的河道[7]。湘西苗族的水崇拜文

化现象，无法脱离其社会文化环境，只有穿过苗族迁徙的历史表层，把握时代特定的感知和感觉习惯，揭示那些隐藏在下面的、

影响集体存在的深层结构力量，才能看透苗族整个文明的发展趋势。 

湘西苗族先民发源于黄河下游的黄海之滨，九黎部落与炎黄部落激战，向南迁徙到江淮流域;唐虞时期以三苗为主体又和尧

舜禹部落抗衡，不断向西、向南迁移;战国时与南蛮集团融合形成荆楚蛮，先后受到楚国和秦国的挤压，迁入武陵山区。[8]由此

可见，湘西苗族生存空间由适于耕作的平原湖泽变为多山少田的崇山峻岭，而维系“人-地”关系的农耕为主要的生产方式并未

改变。受限于武陵山生态环境，较之于土地神崇拜文化内涵从山神、社神到寨神的显著变迁[9]，水崇拜保佑风调雨顺、农业丰收、

洁净驱邪的意义相对稳定，但是其生态实践得到丰富。同时，数次迁徙使苗族饱受颠沛流离之苦，一旦有条件安定下来，水作

为重要的生存资源，必然成为村寨选址的考量因素。 

从水资源充沛的江淮平原到相对匮乏的武陵山区后，湘西苗族与国家大传统文化分流，在相对独立的地理空间中缓慢发展，

生成了地方小传统文化。他们承袭了大量的先秦文化因子，在黄河流域、长江流域就已生成的水崇拜文化现象得到发展，以适

应新的生存环境，出现了多样的生态实践，继续完善先民朴素的生态理念。尽管生存的实践方式发生了变化，但尊重自然、感

恩自然、珍视资源的民族文化基因得到保留和传承，促使湘西苗族在动态演进中实现人与自然关系的平衡。 

三、生态实践:生计方式与祭拜行为 

人类行为造成环境变化，环境变化也会反作用于人类社会发展。湘西苗族拥有一套适应所处生态环境系统的社会文化体系，

在生态实践中平衡着人与自然的关系。生态实践留存在人类有意识记载的地方志中，更弥散于集体无意识里，承载着人类对自

然的认知和行为。前者通过查阅文字记录的资料即可获知，后者则需要借助人类学的田野调查，从地方志、信仰仪式、口述材

料，乃至日常生活轨迹中探悉。因此，全景式展现湘西苗族的生态实践，既要追溯地方志，归纳环境变迁背后的技术驱动、制

度安排和意识理念等人文因素;更要考察现状，运用田野调查描述环境与社会互动的生态实践。湘西苗族的生态实践包括世俗领

域的生计方式和神圣领域的祭拜行为，至今仍在乡民日常生活中展演。 

(一)世俗领域中的生计方式 

生计方式依赖于乡民按照其既有的必然性展示富有民族、地域特色的生态实践。湘西苗族受“三四月间，水潦淫溢。五六

之交，暑炎蒸腾”[10]的生态环境的影响，对作为“万物之本原，诸生之宗室”的水倍加珍视。 

1．生活方面 

生活方面的生态实践围绕水源和水井展开，反映出湘西苗族对水的珍惜。乡民因地制宜，积极适应生存环境，合理利用水

资源，自觉进行管理。 

新建村寨时，稳定的水源是必须考量的指标。马鞍山苗寨有一孔泉眼，水量丰富，山江镇自来水厂成立之前，一直是乡民

饮用和灌溉的水源，被称之为“挑不完”的井或“打狗冲”。1 每个苗寨都会选择两个或两个以上的泉眼作为寨子的水源，分布

在寨子中心和边缘等不同位置，以泉眼为中心修砌水井。如遇天旱缺水，寨子的水源不足时，乡民会在水井处守水，自觉排队
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接水;在水源断流前就要到山上寻找新的水源。冬季海拔较高的腊尔山、禾库等乡镇，如出现结冰现象造成缺水，乡民会到地势

较低的地方找水。 

苗寨的水井大都用石板修砌，依据地势搭建棚顶、砌水槽、水池，顺着水流方向分出饮用和清洗两个功能区，水源充足的

水井还会细分出饮用、洗菜、洗衣物的区域。乡民用水时按照约定俗成到相应位置，自觉清理青苔、落叶等杂物，保持水井及

周边的整洁。 

以水井为中心，还延伸出与水相关的挑水禁忌。例如，正月初一凌晨要到水井处挑春水，寓意新年财富源源不断。正月的

龙日，忌讳挑水、清洗物品，否则会打扰到龙神，导致水源中断，一年干旱。 

2．生产方面 

生产方面的生态实践直接指导农事活动，蕴含着科学的气象知识。湘西苗族受制于山多田少的地理条件，形成了“披其榛

芜，纵火焚之，然后开垦”[11]的刀耕火种的生产方式，将农作物的丰歉寄托于天降时雨和调度用水。 

民间流传的岁时占稔、天气谚语基本上都与雨水、农事相关。例如，“谚云:饭前落雨出门担柴，饭后落雨好打草鞋。又云:

望雨莫望东边雨，没饭莫望郎合女。又云:十日雨连连，高山也是田。又言:六月雨龙脑髓。”[12]《凤凰厅志》(乾隆本、道光本)、

《乾州厅志》(光绪本)、《永绥厅志》(宣统本)都载有“占候”“占雷”“占云”“占虹”“占雨”“占霜”“占雪”“占河”

等的民谚俗语。民国时期，石启贵在《湘西苗族实地调查报告》中专列章节，记录了 51条湘西苗族的时序月占，用来记叙与农

事有关的气候征兆。 

水资源能够得到合理、有效的利用。受地形所限，湘西苗族的田地大都依据山势开垦，面积不大。乡民在附近寻找水源，

修筑水渠引水灌溉;也会在山顶合适的地点开挖土塘，聚集山体渗水和山岭之间的冷凝水，开凿多条水槽引入田地。田地种植水

稻、玉米、红薯、蔬菜等作物。水稻是湘西苗族的主食，稻田中还会养鱼，充分利用有限的水资源。玉米和红薯较为省水，种

植更为广泛，除了食用，主要用来饲养家畜、家禽。 

水资源管理主要体现在约定俗成的处理民间纠纷的乡规民约中。生产用水大都私人协商。如遇久旱、两家有矛盾等原因，

尤其有水故意不给用，或专门把废水排到别人田地，被拒绝的人和田地遭受损失的人不服气，将事态扩大升级，双方请寨长、

家族长辈或者能办事的人出面调解。历史上不同寨子之间因水资源缺乏导致纷争的情况较为常见，甚至会引起械斗，由地方有

威望的长者们协调、商定后，有序用水。 

(二)神圣领域里的祭拜行为 

民间信仰层面的生态实践成为地方社会固有的认知理念和行为规范。湘西苗族有着“信巫鬼，重淫祀”的信仰惯习，对水

的祭拜活动延续至今，留存在民间，表现出乡民对水以及水本身清洁能力的崇拜。生态实践从集体认知的角度调和人与自然的

矛盾，用象征性的仪式来维护社会秩序。 

一是对水井、老天爷的祭拜。水井是日常用水的保障，老天爷事关生产收成，都与水有直接关系，反映出湘西苗族对水及

其灵力的重视。据当地人介绍，每逢年节，每月初一、十五，或家中有人生病、丢魂，女性长辈都会带数量不等的酒、肉、香、

纸钱等祭品到泉眼处或水井旁敬拜，祈求水源不断、祛灾禳福。每到春耕时节，乡民先请阴阳先生择吉日，届时家中男性长辈

或壮劳力带数量不等的香、纸、白酒和猪肉等祭品到田地里，敬奉老天爷，祈求风调雨顺。 

二是对雷公、龙王等司雨神的祭拜。他们是能够兴云致雨、司水理水的神祇。湘西苗族每逢久旱，以寨为单位，集资备齐
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公羊、公鸡、猪肉、白酒、稻米、纸钱、香等祭品，请传统巫师巴代到苗寨周围的水沟、河边或者附近山洞祭祀雷公、龙王，

祈求降雨。苗族传统巫师巴代分为巴代雄和巴代札两种，前者民族传统文化保留多，后者受汉族影响较深。一般情况下，求雨

仪式由巴代札主持，凤凰县山江镇东就苗寨因巴代雄求雨更为灵验，一直请巴代雄。2013 年 7月 21日(农历六月十四)东就苗寨

的求雨仪式在川洞洞口进行。首先请神，巴代雄身着民族传统服饰，站在贡桌前，烧蜂蜡、焚香、念咒、挽诀、摇铃、执筶、

上生，用苗语吟唱总经，请祖师下界协助法事，先诉说求雨缘由，再请各位司雨的龙王到场。其次敬神，将用开水褪毛、烫过

的羊肉和鸡肉各部位切一小块，和米饭放在贡桌上。桌下也增添了熟食。巴代雄吟唱经文，向三位龙王上熟，请其享用祭品，

并商量降雨数量和时间，以期用现有贡品求得最多的雨水。再次送神，待龙王们享用祭品之后，巴代雄吟唱经文将其送回居住

的山洞。恭送祖师之后，寨民分食所有祭品，“沾龙王带来的灵气。”祭祀仪式与石启贵民国时期调查所记录的“祭雷求雨法”[13]

相类似。 

三是洗屋。湘西苗族如家中不顺，会请巴代雄做洗屋法事。时间多选在农历二月、三月、四月、八月的吉日，地点在主家

堂屋中央。2015 年 4 月 5 日(农历二月十七)在凤凰县千工坪乡豹子洞苗寨龙姓主家举行了一场洗屋仪式，一只母鸡、七尺布、

一升米、五张五色纸、十个米粑耙、五杯酒、一斤肉等祭品准备就绪，巴代雄点燃蜂蜡，唱辞，再左手拿一碗放一块银子或金

子的龙水(必须从井里提取)，右手拿黑色长布、牵鸡，分别在堂屋里的四根宁东(即柱子)处洗屋三遍，将坏日子、坏事情洗走。 

此外，山江地名的变化也与水相关，最初称叭固，意为干旱的山洞;后修建了山江水库，就用水库名做地名。水还成为湘西

苗族本土学者对民族族源的重要解释。龙文玉认为，苗族来源除了蝴蝶卵生说、青蛇胎生说和龙图腾说之外，还有螃蟹滋生说。

相传螃蟹打井，井水滋生出了繁衍苗族先民的女性始祖。苗族水生型释源神话认为水是与生命密切相关的存在形式，人就源自

水。2 

湘西苗族的生态实践根植于特定的生态环境系统中，呈现出明显的民族和地方特色。其中生产惯习更多的是有意识的历史

记载，而生活状态，尤其是祭拜行为呈现出集体无意识。乡民在日常生活中，通过历史记忆、文化阐释、信仰仪式来展演生态

实践，利用无形的文化方式维系地方社会生产、生活秩序，消释人与自然的紧张关系。湘西苗族依靠以生计方式和祭拜行为为

主要内容的生态实践，长期保持了生态环境与地方社会关系的平衡。 

四、生态理念:平等、和谐、节制 

某一地域的民族在特定的生态环境系统中创造并传承的文化，折射出民族的精神特质和生态智慧。[14]传统社会之所以能应

对自然的不确定性和历史的不可预知性，不仅因为生态实践反复展演，更得益于具有明显价值取向的认知理念。湘西苗族对自

然有着独特的感知与体验，在特定的思维水平和社会进程下形成的生态理念体现出内在的适用性、传统的继承性、文化的稳定

性等特点。湘西苗族的生态理念是苗族对人与自然关系知识观念的表述，在民族传统文化与地方生态环境相互调适的过程中不

断生产、再生产。 

(一)笃信万物有灵，民胞物与 

湘西苗族的生态理念以万物有灵为思想基础，源自乡民长期积累的情感体验，折射出亲近友善的自然观。他们相信人与自

然万物平等，坚守泛爱众生的原则，“信奉灵魂和未来的生活，信奉主管神和附属神。”[15]这些信念转化为日常生活中的生态

实践，奠定了湘西苗族的哲学和文明的根基。 

湘西苗族水崇拜以水作为信仰对象，坚信其基本形态具有清洁功能，还因其内在滋养万物的灵力，与雷神、龙王等拥有强

大力量的诸神关联，主宰人世间的降雨，从而引起乡民对水的实体(如河、泉、井)以及与其关联神(如雷公、龙王、老天爷)的

祭拜行为，延伸出诸多禁忌、历史记忆、释源神话。水与天、山、土地、枫树、竹子、洞穴等自然物，以及人自身，平等地存

在于湘西苗族生活空间中;水也和云、虹、河、雷、霜、雪、风等拥有各自完整的生命力，共同作用于农业收成。 
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湘西苗族秉持民胞物与、物为同类的理念，因地制宜、因时制宜地利用有限的水资源，珍惜一切自然物，生态环境得到保

护。山上田地利用山体渗水和冷凝水灌溉，只有在植被茂盛的条件下，空气湿度大，草木才能涵养水源，山体自然渗水又不会

引发土质疏松，水蒸汽才会在冷凝过程中生成液态水。 

湘西苗族充分肯定生态环境中自然万物的价值，并对他们亲近、关爱、感恩、尊重、敬畏，秉持仁爱万物之心，推爱及物，

善待一切生命，实现了自然本身的价值，“支持人类的持续生存，支持其他生命的持续生存，从而支持自然界本身的发展和演

化”[16]。 

(二)主张人与自然相互依存，和谐共生 

湘西苗族的生态理念以人与自然和谐共生为核心，体现出人与自然是相互作用的整体，二者的发展是复杂的、动态的、不

可分割的历史过程[17]，遵循人类与代表自然的环境因素作为有机整体而存在，相互依存，实现人与自然和谐统一。 

湘西苗族的水崇拜，受地区气候、地貌、水文，以及民族迁徙、生计方式、民间信仰等因素综合影响，展示着人与自然彼

此交融的互动发展，呈现出湘西苗族的整体意识。学者分析认为各环境要素是整体关联的。这样才使刀耕火种的生产方式在较

为脆弱的生态环境中延续了两千多年，并一直保持着人与自然的和谐共生。据乡民回忆，除了连续一个多月滴雨未降、气温偏

高，或某一时段降水量巨大这类极端的气候之外，日常生活生产用水都能通过不同区位寻找水源、利用不同类型的水源、合理

管理水源等方式，在人与自然长期互动过程中积累的经验得到满足。可见，人与自然同生共存的理念已经成为湘西苗族可持续

发展的潜力和动力。 

对水的各种祭拜行为是湘西苗族期望实现人与自然同生共存的手段，在感情上追求终极精神关怀，从精神层面通过祭祀来

达到对自然的认同，展示出民族的气质、世界观，进而达到人内心的平和。求雨仪式满足了乡民被神关照的精神需求，获得乐

观、坚强生存下去的信心和勇气。乡民一面通过祭祀宣泄着收成无望的焦虑，坚信祭祀过后就会祈求到雨水，满怀希望期待着

丰收。一面即使在降雨未果的情形之下，以“神仙也和人一样，总有说话不准的时候”来宽慰自己，走出困境。 

(三)强调取有度用有节，永续发展 

湘西苗族的生态理念以取有度用有节为实现方式，知足节制的生存理念已经潜移默化为理性自觉的资源利用方式。乡民的

生计实践和信仰实践一定程度上提高了湘西生态的承载能力，目的在于促进民族的永续发展。 

一方面，从万物有灵、民胞物与衍生而来的生态伦理关怀，促使湘西苗族珍惜资源、保护生态、爱护生命，遏制贪欲，形

成了节制的生活方式，处理地方社会发展与生态环境保护的问题。在凤凰县田野调查中了解到，曾有投资者承诺给马鞍山村委

会一笔资金来开发寨中的泉水，但遭到了乡民的普遍反对，他们坚信泉眼是祖上留下来的，象征着生存资源的永续不断。尽管

现在这孔泉眼已不再是主要的水源，乡民仍会将泉眼周围打扫得干净整洁，逢年过节还会祭拜。马鞍山乡民新时期仍严格遵守

“禁乱伐，护山林，异耕地，为子孙”的村规民约。这些保护水源、爱护山林耕地的集体行为，实现了人与自然的互利发展。 

一方面，村寨多个水源的分布，对不同类型水资源的利用和管理，反映出湘西苗族对水资源均衡布局的观念。由水的清洁

功效引申出的挑水时间、猫死家中、未出月子妇女到家、异性夫妻同床、尸体停放家中等禁忌，因用水引发的纷争按照约定俗

成的乡规民约来协调，成为湘西苗族日常生活中必须严格遵守的行为规范。水崇拜把人与自然关系社会化来巩固社会认同，其

实是对集体力量的承认，也是集体言行的自我约束，并在传统社会结构中由于长期的习惯得到强化，生计方式和祭拜仪式成为

了表现社会规范和维护社会秩序的形式。 

五、湘西苗族水崇拜对少数民族地区生态文明建设的启示 
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生态人类学关注的生态问题是人与自然关系出现矛盾的后果，而湘西苗族与水崇拜相关的生态实践和生态理念促使地方生

态环境得到了有效的保护，也为社会可持续发展奠定了基础，践行了“绿水青山就是金山银山”的生态文明思想。这就表明，

湘西苗族随着地方社会的发展，认识到人与自然是双向互动的关系。具体而言，人是自然环境中的一部分，依赖自然而生，自

然为人类提供了生存空间和生活物资;人又是具有集体思想和行为的群体，以其特有的文化反作用于自然;文化是人与自然互动

关系的介质。 

新时代，湘西苗族从传统向现代转型，对水资源的利用和管理呈现出科学、高效的特点。乡民普遍接受教育，文化水平得

到提升，采用科学的用水、管水技术。生计方式从农业生产为主转向就地或外出务工为主，农耕为辅。土地由家庭联产承包制

向资源变资产发展，乡民不仅可以获得务工的就业机会，还是经营的主体，成为股东、参与分红。村集体将集体土地、林地、

水域等自然资源，通过入股等方式加以盘活，种植茶树、猕猴桃、核桃树等经济作物，统一规划、种植、管理，引用现代高科

技灌溉技术，提高水资源的利用率。 

脱贫攻坚期间，湘西苗族基础设施得到全面改善，水资源的利用和管理方式都发生变化。以凤凰县山江镇为例，在地方政

府和水利部门的支持下，山江一库、高农、千潭、猪槽坑、早岗、肉垅、山江二库等较大型的水库进行了扩容和加固，各个村

寨修建了标准化蓄水池，每家每户都接通自来水，每半年进行水质检测，保障了饮用水源的稳定和安全。每个村都有水管员专

门负责蓄水池和输水管道的日常维护，如定期投放消毒片、处理漏水、疏通管道等，和保洁员一起维护水源和蓄水池片区的卫

生。镇区饮用水由山江水厂提供，按每吨两元收费;村寨水费由村委会组织村民民主协商制定，按常年外出、偶尔返乡、经常居

住不同情况收费，每个月不超过十元，水管员收齐后上缴村集体，由集体支配使用。灌溉水渠连通各村寨主要田地，在作物需

水时期，水管站分时段按区域对水库放水。如遇严重缺水，由政府部门统筹安排分时段供水，协调水源分配，对严重缺水村寨

安排水车统一运水，甚至实施人工降雨缓减旱情。农作物减产的损失也有相应的保险进行补偿 3。可见，湘西苗族在社会转型期，

生计方式发生巨变，乡民对水的生态实践里祭祀仪式大幅减少，更多的是由政府和相关部门进行宏观调控，统一调度。这样既

满足了乡民生活生产用水需求，也避免了不同地区的用水纷争，水资源的利用和管理向现代化、科技化发展。 

相形之下，传统的生态理念仍根深蒂固地影响着湘西苗族当下的生态实践，一方面，湘西苗族的生态理念在生态实践中完

成其行动的意义，在长时段历史中找寻到了人类活动、社会发展和环境保护关系的平衡点，表明了其内在的生命力和适应力;也

是民族可持续发展的内生性力量，嵌入地方文化结构并影响社会运行，表达了区域性民族的生存智慧。与水崇拜相关的生态理

念已经普及到诸如植被、土壤、生物等整个生态系统中，实现各生态要素良性互动。在海拔较高的禾库、腊尔山等乡镇，良好

的生态环境促使山体渗水和山岭间冷凝水形成，极大地缓减了农业灌溉水源不足的问题。这都得益于湘西苗族平等、和谐、节

制的生态理念，成为当下生态文明建设要承袭的优秀民族传统文化。 

另一方面，湘西苗族的生态理念遵循文化发展的内在规律，保持着与社会发展相一致的革新惯习，不断与时俱进。其不仅

依靠自身发展动力革故鼎新，也积极吸收包容其他文化的精华，实现创造性转化和创新性发展。任何一个民族的生态环境系统

中的时间和空间都是相互交融的，长时段的写作方式强调从古至今到未来的多重文化时空层叠整合[18]。文化的发展是传统与现

代相互协调和包容的过程，传统文化经过选择、转换、解释，被一层层地重叠、整合到现代文化结构中。在生存空间由平原变

为山区后，湘西苗族因地制宜利用长期积淀的生态理念，延续生活地域变迁之前的文化根基，积极适应生存环境，结合现实情

形，生发出新的文化形态，做到了传统文化的动态更新。 

民胞物与、和谐共生、永续发展以万物有灵为基础，组成湘西苗族传承至今的生态理念，关注人与自然互动关系的历史变

迁过程，聚焦社会关系及其处于主要地位的文化，做到从历史到当下延伸至未来的连贯过程。在未来发展过程中，湘西苗族的

生态理念视域扩大到与环境及其变迁有密切联系的、直接或间接的领域，通过人连接文化，着眼社会发展。湘西苗族生态理念

实现了宏大叙事到微观表述的转向，回归到人本主义的终极诉求。 

放眼民族发展的长时段历史，湘西苗族在地方区域小生境与民族文化微社会里，民族生态理念在民族发展历程中实现了人
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与自然关系的和谐均衡，只有客观认识湘西苗族生态理念，才能发挥其时代价值，对当代生态文明建设有所裨益。湘西苗族发

展要立足于现代社会体系，传统生态理念与现代社会调适的过程也是其传承和弘扬的过程。生态文明建设与生态理念是双向互

动、相互促进的关系，生态理念指导生态文明建设，生态文明建设丰富和完善生态理念。这在西南少数民族地区具有典型性，

因为地区生态环境系统相似，各民族发展历程和趋势相仿，生态实践和生态理念在表现形式上略有差别，但文化根基都发源于

远古时期。湘西苗族生态理念从现实层面回应了社会发展和生态保护关系的问题，契合当地社会发展和生态保护统一的需求，

只有与现代社会相互调适中实现创新，重新认识并发掘其在当地的生态价值，才能有利于地方生态文明建设，为西南少数民族

地区生态文明建设提供一定的借鉴。 
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注释： 

1凤凰县马鞍山村民龙生全讲述。 

2凤凰县山江镇人龙文玉讲述。 

3凤凰县山江镇组织委员杨佳介绍。 


